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ortodoksisen kirkon toimintaa ja suhtautumista kolttasaamelaisiin. Tarkastelu

koskee ajanjaksoa kolttasaamelaisten perinteisen asuinalueen, Petsamon, Suomeen
liittdmisesta lokakuussa 1920 tahan paivaan. Valtioneuvoston lokakuussa 2021
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toisiinsa: (1) Suomen ortodoksisen kirkon harjoittama kolttasaamelaispolitiikka; (2)
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jalkeen kolttasaamelaisten mahdollisuudet vaikuttaa heita koskevaan kirkkopolitiikkaan
ovat olleet vahaiset. Artikkelissa esitetaan kirkolle kolttasaamelaisten aktiivista mukaan
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KATSAUS SUOMEN ORTODOKSISEN KIRKON
KOLTTASAAMELAISPOLITIIKKAAN VUODESTA 1920

Tassa katsauksessa kasittelen julkisesti saatavilla olevan aineiston pohjalta Suo-
men ortodoksisen’ kirkon toimintaa ja suhtautumista kolttasaamelaisiin heidan
perinteisen asuinalueensa, Petsamon, Suomeen liittdmisesta (lokakuussa 1920)
tahan paivaan. Valtioneuvoston lokakuussa 2021 asettaman saamelaisten totuus- ja
sovintokomission mandaatissa esitettyja tavoitteita seuraten olen jakanut esityksen
kolmeen osaan: 1) Suomen ortodoksisen kirkon harjoittama kolttasaamelais-
politiikka, 2) taman politiikan vaikutukset (tutkijan arvio) ja 3) ehdotukseni siita,
mitd ortodoksinen kirkko voisi tehda tulevaisuudessa. Aiheesta on vain vahan aiem-
paa tutkimusta (ks. Capdeville 2018; Jefremoff 2005; Laitila 2024; Leo 1999).

Kirjoittaja on FT, uskontotieteen dosentti ja vieraileva tutkija Itd-Suomen yli-
opistossa. Héin on tutkinut muun muassa ortodoksisen kirkon ja valtion suhteita
Itd-Euroopassa.

1 Virallinen nimitys oli vuoteen 1954 saakka Suomen kreikkalais-katolinen kirkko, mutta
kaytan epaselvyyksien valttamiseksi nykyista nimimuotoa koko aikajaksolla.
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1 Suomen ortodoksisen kirkon
kolttasaamelaispolitiikka

1.1  Tarton rauhasta talvisotaan (1920-1939)

Suomen ortodoksisen kirkon asema ja kolttasaamelaisten maara. Suomen
ortodoksinen kirkko syntyi maallisen lainsadddanndn mukaan marraskuussa 1918,
kun Suomen senaatti tunnusti asetuksella sen itsenaiseksi kirkolliseksi toimi-

jaksi. Sitd ennen Suomen ortodoksit - heita oli vuonna 1920 noin 56 000, joista
kymmenesosa vendjankielisia (Loima 2001, 198) — muodostivat vuosina 1892-1917
Vendjan ortodoksiseen kirkkoon kuuluneen Suomen ortodoksisen hiippakunnan, ja
tatd ennen osan Pietarin, ja vield varhemmin Novgorodin, hiippakuntaa.

Kirkollisesti Suomen ortodoksinen kirkko sai sisdisen itsenaisyyden eli autonomian
kahdesti, ensin vuonna 1920 Moskovan patriarkaatilta, ja kolme vuotta myéhem-
min Konstantinopolin patriarkaatilta. Jalkimmaisen autonomian mydntami-

sen taustalla oli kaksi tekijaa: Moskovan patriarkaatin toiminnan lamaantuminen
bolsevikkihallinnon asettamien rajoitteiden takia seka Suomen valtion ja suomen-
mielisten ortodoksien nationalistinen politiikka. Jalkimmaisessa pyrittiin kaikin
tavoin irtautumaan "venaldisista vaikutteista’, jollaiseksi ortodoksisuuskin laskettiin.
Valtaosa kirkon jasenista asui Karjalassa (nykyisessa Pohjois- ja Eteld-Karjalassa seka
niin sanotussa luovutetussa Karjalassa). Kolttasaamelaiset eivat ennen vuotta 1920
kuuluneet Suomen ortodoksiseen kirkkoon, ja harva kirkon jasen edes tiesi heista
tai edes Petsamosta. (Loima 2001; Riikonen 2007.)

Petsamossa keskeinen ortodoksinen instituutiotason vaikuttaja oli Petsamon luos-
tari, joka oli perustettu 1530-luvulla. Suomalaiset “vapaajoukot” havittivat sen 1589.
Henkiin jaaneet veljeston jasenet asutettiin Kuolan kaupunkiin, jossa luostarin toi-
minta jatkui. Luostari perustettiin uudelleen alkuperadiselle paikalleen 1800-luvun
lopulla. Kolttasaamelaisille se edusti vuoteen 1939 saakka - ja symbolisesti sen jal-
keenkin — ortodoksisuutta paljon suuremmassa maarin kuin Suomen ortodoksisen
kirkon luoma hallintorakenne, Petsamon seurakunta, jonka voimavarat ja toiminta-
mahdollisuudet olivat luostariin verrattuna vahaiset. (Kahla 2020.)

1
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NORJA

VENAJA

Kartta: Valtion maarittama koltta-alue (merkitty vihrealla).
https://www.kolttasaamelaiset.fi/kolttakulttuuri/koltta-alue/.

Suomen ortodoksisen kirkon epavirallisen ddanenkannattajan, Aamun Koiton,
mukaan (AK 9/1921, 85) Petsamossa oli alkuvuodesta 1921 "tahan saakka luetteloi-
hin merkitty” 1 423 asukasta. Heista 623 oli luterilaisia (valtaosa etnisia suomalai-
sia, muutama kymmenen saamelaisia) ja loput 800 ortodokseja (kolttasaamelaisia,
karjalaisia ja venalaisid). Vuoden 1921 lopulla lehti ilmoitti ortodoksien maaraksi
744 (AK 20/1921, 170), joista 225 venaldisia, Iahes 400 karjalaisia ja loput koltta-
saamelaisia. Viimeksi mainittujen lukumaara kasvoi, kun Neuvostoliiton puolelle
jdaneet arviolta sata kolttasaamelaista paasivat Suomeen (AK 21/1921, 179). Vaino
Tanner esitti vuonna 1929 julkaistussa tutkimuksessaan, etta vuoden 1926 lopulla
Petsamossa asui kaikkiaan 402 kolttasaamelaista, viidennes alueen koko vaes-
tosta (Tanner 2000, 81). Tama lienee melko luotettava arvio. Vuonna 1934 Pet-
samon ortodoksisessa seurakunnassa oli Aamun Koiton mukaan 1 074 jasents,
joita ei jaoteltu etnisen taustan mukaan (AK 2/1935, 15). Nykyisin kolttasaame-
laisten maaraksi arvioidaan 600-700, joista vahintdan kolmannes asuu koltta-
alueen (ks. kartta sivulla 2) ulkopuolella. Koltansaamen puhujia arvioidaan olevan
noin 300. (Capdeville 2018, 124; https://siida.fi/kolttasaamelaisten-elamaa/
suomen-kolttasaamelaiset/.)

Petsamon seurakunta ja luostari. Vendjan ortodoksinen kirkko oli perustanut
erillisen Petsamon seurakunnan vuonna 1855. Petsamon Suomeen liittamisen jal-
keen Suomen ortodoksinen kirkko vaikutti aluksi olevan kiinnostunut uudesta toi-
mialueesta erdanlaisena lahetyskenttana. Kirkollishallituksen pappisjasen Nikolai
Okulov (my&h. Ortamo), joka syksylla 1921 tutustui Petsamoon valmistellessaan
uuden seurakunnan perustamista, kirjoitti Aamun Koitossa:
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Ei voi senkdan kehua heidan uskonnollisia kasitteitaan. Siina suhteessa he
ovat lapsia ja heiddn uskonnolliseen elamaan([sd] vield nytkin sotkeutuu enti-
sia pakanuuden tapoja. Niinpa esim. kun kay kolttalaisten hautausmailla niin
nakee jokaiselle haudalle pantuna joko kirveen tai lapion.? Uskonnos[slaan he
kumminkin ndyttavat pysyvan lujasti kiinni, vaikka ovatkin kiintyneet enim-
makseen sen ulkoisiin menoihin. (AK 20/1921, 178.)

Kuvaus on hiukan ristiriitainen syyttdessaan kolttasaamelaisia “pakanallisten” tapo-
jen noudattamisesta ja samalla ylistaessaan heita ortodoksisten "ulkoisten meno-
jen” harjoittamisesta. Ulkoisilla menoilla Okulov lienee tarkoittanut esimerkiksi
ristinmerkin tekemista ja ikonien kunnioittamista. Kuvaus muistuttaa kovasti raport-
tia, jonka hanen isansa Sergei Okulov laati Pietarin apulaispiispalle, sittemmin Suo-
men ortodoksisen hiippakunnan ensimmaiselle arkkipiispalle, Antonille, vuonna
1888. (Okulov 1934.) Okulov vanhemman kirjoituksen tarkoitus oli perustella
Antonille, miksi karjalaisten kirkollinen sivistaminen ja kouluttaminen oli tarpeen, ja
hanen poikansa kirjoitusta voi tulkinta samoin.

Karjalassa Sergei Okulovin kirjoitus johtikin kirkollista tietdamysta koskevan tiedon ja
koulutuksen lisddmiseen. Petsamossa kirkko ei ryhtynyt aktiiviseen kolttasaamelais-
ten valistamiseen. Yksi syy tdhan eittdmatta oli resurssien puuttuminen. Luultavasti
samasta syysta myods Petsamon seurakunnan toiminnan taysimittainen aloittami-
nen lykkaytyi vuoteen 1929, jolloin seurakunnalle vihittiin ensimmainen (ja ainoa)
oma pappi, Yrjo Rame. Sitd ennen seurakunnasta oli vastannut Nikolai Okulov,

joka ei asunut Petsamossa vaan vain vieraili sielld silloin talldin. Vakituista kantto-
ria seurakunta ei saanut, ja myos uskonnon opetus oli osaksi luterilaisten kierto-
koulunopettajien varassa. (Laitila 2024.) Pappi Rame asui vahvasti karjalaisessa
Parkkinan kyldssa Petsamovuonon rannalla ja vieraili harvoin kolttasaamelaiskylissa.
Niinpa niin sanotuissa lapinkylissa eli siidoissa® asuvien kolttasaamelaisten jumalan-
palvelus- ja pastoraaliset tarpeet taytti, kuten edella totesin, usein Petsamon luos-
tari, jonka parikymmenta munkkia ja noviisia olivat etnisesti venaldisia. Venaja oli
myos kieli, jota monet kolttasaamelaiset ymmarsivat tuohon aikaan paremmin kuin
suomea. (Vrt. AK20/1921.)

2 Kirves jalapio (miehen) haudalla muistuttavat arkielaman tarkeista tyokaluista. Hau-
dalle laitettuina niiden varsi tuli katkaista muistutukseksi siitd, etta tyo (elama) oli nyt
paattynyt.

3 Termista ks. https://www.oktavuohta.com/historia.
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Suomen ortodoksinen kirkko ei mydskaan juuri raportoinut tai uutisoinut koltta-
saamelaisista. Aamun Koitossa oli 1920- ja 1930-luvuilla joitakin mainintoja piispan-
tarkastusmatkoista seka Petsamon seurakunnan ja luostarin hallintoon liittyvista
asioista. Kolttasaamelaisten sijasta kirkon paakiinnostus kohdistui Petsamon luosta-
rin suomalaistamiseen. (Kahla 2020.)

Jumalanpalveluskieli. Ortodoksisen kirkon kasitys jumalanpalveluskielesta on pel-
kistden kahtalainen. Bysantissa kristinusko oli omaksuttu kansan kielella eli kreikaksi
ja my0s jumalanpalvelus oli kansankielinen. Aloittaessaan 800-luvulla lahetystyon
Kaakkois- ja Keski-Euroopassa Bysantti korosti Iahetystyon tekemistad ja jumalan-
palveluksen toimittamista silla kielelld, jota kansa ymmarsi, tassa tapauksessa siis
slaaviksi. Bulgariassa ja Kiovan Rusissa luotiinkin kreikankielisiin alkuteksteihin
perustuva laaja kdanndskirjallisuus ja kirjoitettiin myds itsenaisia teksteja. Vuosi-
satojen kuluessa puhuttu slaavi muuttui ja jakaantui useiksi uusiksi slaavilaisiksi kie-
liksi. Ortodoksinen kirkko pitaytyi kuitenkin perinteisessa kielessa, jota erotukseksi
puhutusta kielesta alettiin kutsua kirkkoslaaviksi. Mahdollisesti kirkkoslaavia pidet-
tiin pyhana kielend, jota ei sopinut muuttaa. Symbolisesti se myds piti ylla kasi-
tysta yhteisesta jumalanpalveluskielestd, joka yhdisti kaikki (slaavilaiset) ortodoksit.
Kirkkoslaavin sdilyttamisen hintana oli jumalanpalveluskielen etdantyminen kansan
kielesta. (Vrt. Limerov 2022, 76-88.)

Suomen ortodoksisessa kirkossa jumalanpalveluskieli oli alun alkaen kirkkoslaavi.
Vendjan ortodoksisen kirkon aloitteesta karjalaisille ruvettiin 1800-luvulla luomaan
suomenkielista jumalanpalvelusta, mutta sen kdyttoonotto toteutui tdysimittaisesti
vasta itsendisessa Suomessa. Vendjankieliset Suomen alueen ortodoksit sdilyttivat
slaavinkielisen jumalanpalveluksen, kunnes Suomen itsendistyttya suomenmieliset
ortodoksit ryhtyivat vaatimaan kaikilta suomenkielisia palveluksia. Kirkkoslaavin-
kielisia palveluksia pidettiin itsendiseen Suomeen ja sen ortodoksiseen kirkkoon
sopimattomana "venaldisend” kaytantona. (Kielikysymyksesta ks. Hirvonen 2017,
38-99.) Muutosvaatimus kohdistui myos Petsamoon, jossa luostari oli toimittanut,
ja toimitti viela 1930-luvulla, palvelukset kirkkoslaaviksi.

Kolttasaamelaisista tuli kielikysymyksen yksi pelinappula. Heidat pyrittiin maarit-
telemaan suomalaisiksi tulkitsemalla heidan kielitaitoaan tavalla, joka ei vastan-
nut todellisuutta. Esimerkiksi selostaessaan Aamun Koitossa arkkipiispa Hermanin
piispantarkastusmatkaa Petsamoon loppukesalta 1934 pappiskandidaatti Aari
Surakka vaitti, etteivat kolttasaamelaiset ymmartaneet muun- kuin suomenkielista
liturgiaa (AK 37/1934, 220). Tosiasiassa, kuten Surakkakin varmaan tiesi, he olivat
tottuneet kirkkoslaavinkieliseen palvelukseen ja, kuten edella totesin, osasivat vie-
raista kielista paremmin vendjaa kuin suomea (AK 17/1979, 280; Johannes 2002,
239; Kahla 2020, 235).
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1.2 Kirkon politiikka talvisodasta jalleenrakennuskauden
loppuun (1939-1961)

Evakkoaika. Talvisodan kynnyksella Petsamon seurakunnan evakuointi viivastyi.
Sita alettiin suunnitella vasta Saksan hyokattya Puolaan (1.9.1939), ja evakuointi-
kasky annettiin talvisodan syttymispdivang, 30.11.1939. Karjala oli evakuoitu jo
lokakuussa. Seurakunnan nuoret miehet maarattiin rintamalle. Petsamon keski-
osassa sijainneen Suonikyldn naiset ja lapset evakuoitiin Tervolaan, Lounais-Lappiin,
vanhemmat miehet poroineen Inarin Vatsariin, ja Paatsjoen kolttasaamelaiset pake-
nivat rajantakaiseen Pohjois-Norjaan. Luostarin vaki seka lahiympariston koltta-
saamelaiset jdivat sotavangeiksi ja vietiin Kuolan niemimaan sisaosiin. Rauhanteon
jalkeen he palasivat kevaalla ja kesalla 1940 Petsamoon. (Holsti 1990, 17-18; Kalkaja
2002, 93-94; Lehtola 2000, 93.)

Jatkosodassa (1941-1944) Suomen armeija majoittui Suonikylaan, jonka asukkaat
siirrettiin pohjoisemmas, Paatsjoen varteen. Asevelvollisuusikdiset miehet madrat-
tiin jalleen sotapalvelukseen, ja ainakin nelja heista kaatui. Sodan paatyttya kaikki
petsamolaiset evakuoitiin Kalajoelle. Kolttasaamelaiset menettivat talldin asunto-
jen ja irtaimiston lisaksi poronsa sekd padosan lampaistaan. Pappi Yrjo Rame jatkoi
evakkoaikana toimintaansa: toimitti jumalanpalveluksia, kastoi, vihki ja siunasi hau-
taan seka piti kristinoppikoulua. Muiden Suomen ortodoksisen kirkon virallisten
edustajien kanssa kolttasaamelaiset olivat hyvin vahan tekemisissa. (Kalkaja 2002,
104, 111-112; Lehtola 2000, 104.)

Petsamon luostarin munkit, jotka olivat talvisodan alussa joutuneet sotavankeuteen
ja jotka kahta lukuun ottamatta oli palautettu talvisodan paatyttya, sijoitettiin jatko-
sodan aikana omasta pyynnostaan Valamon luostariin. Ndin Petsamon luostarin ja
kolttasaamelaisten yhteys katkesi. Munkit kuolivat 1960-luvun alkuun mennessa
lukuun ottamatta Akakia, joka eli tammikuuhun 1984 saakka. Han oli kuollessaan
110-vuotias. (Kahla 2020.)

Koulu. Petsamon luostari perusti 1900-luvun alussa koulun, jossa se antoi Vena-
jan vallankumoukseen (1917) saakka vendjaksi alkeisopetusta pienelle lapsijou-
kolle. Lapset olivat tiettdvasti kolttasaamelaisia, karjalaisia ja suomalaisia. Vuonna
1990 ilmestyneessa luostarin historiikissa silloinen Valamon luostarin johtaja, arkki-
mandriitta Panteleimon, kertoi Petsamon luostarin veljeston tehneen myds sielun-
hoitotyota laheisissa kolttasaamelaiskylissa. (Panteleimon 1990, 23, 26, 29, 44-47,
53; ks. my6s Kahla 2020, 94, 221; Sina 2005, 15-16. Koulusta vrt. Kahla 2020, 61; Pai-
vinen 1980, 46.) Suomen hallitessa Petsamoa alkeisopetus, kun se lopulta jarjestyi
1920-luvun lopulla, annettiin kiertokoulussa, ja opettajat olivat luterilaisia, kuten
edella totesin. Opetus ei tavoittanut kaikkia kolttasaamelaislapsia.
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Oppivelvollisuusjdrjestelmaa uudistettaessa kiertokoulu lakkautettiin ja kaikki lap-
set velvoitettiin vuonna 1947 kdymaan "pysyvad” koulua. Taman toteuttamiseksi
perustettiin saamelais- ja suomalaislasten yhteisasuntoloita, joissa ndma asuivat
koko kouluajan, usein kaukana kotoa.* Tama pakotettu assimilaatio aiheutti syvia
traumoija ja vieroitti lapset kolttasaamelaiskulttuurista. Asuntolajarjestelma lak-
kautettiin vahitellen 1970-1980-luvuilla, ja sen tilalle tuli kunnan jarjestama koulu-
kuljetus. Koltansaamea opetettiin nykyaan jo lakkautetuilla Akujarven ja Nellimin
ala-asteilla vieraana kielena kaksi tuntia viikossa. Sevettijarvelle perustetun yla-
asteen kolttakulttuurin ja kolttaperinteen opetuksessa kaytettiin samoin koltan-
saamea. Kielen opetusta vaikeutti seka oppimateriaalien ettad patevien opettajien
puute. (Holsti 1990, 29, 47-48; Jefremoff 2025; Kortekangas & Nyyssénen 2021, 394;
Nampajarvi 2025.)

Lapin piispa, Helsingin metropoliitta ja sittemmin arkkipiispa Johannes arvioi koulu-
laitoksen yleistd merkitysta vuonna 1974 eraassa lehtihaastattelussa: "[T]ekija, joka
eniten on henkisesti murentanut kolttakulttuuria - - on Suomen yleisen opetus-
ohjelman mukainen koulu” (sit. Pdivinen 1980, 15). Varsin optimistisesti han vaitti,
ettd asenteet kouluissa ovat "viime vuosina muuttuneet hyvinkin myonteisiksi ja
kolttaperinnetta kunnioittaviksi”. Han lisasi, etta kirkon piirissa vaikutti kuitenkin
vield haittatekijana se, ettei kirkko tukenut jumalanpalveluseldmassa koltansaamen
kayttoa, ja kehotti kirkkoa mahdollisuuksien mukaan ottamaan sen kayttoon. (Pai-
vinen 1980, 15-17.) Toisin sanoen, mainitsematta erikseen asuntolakouluja, arkki-
piispa tiedosti koululaitoksen haittapuolet. Han ei kuitenkaan ottanut kantaa siihen,
olisiko kirkko voinut pyrkia vaikuttamaan asuntolakoulujen opetusmetodeihin tai
lasten kohteluun. Sen sijaan han keskittyi sithen, mita kirkko voisi tulevaisuudessa
tehda korjatakseen koulujarjestelman merkittavan ongelman, oman kielen haviami-
sen, kirkollisen elaman alueella. Johannesta kiinnosti siis enemman koltansaamen
kayttd jumalanpalveluskielena kuin yleisesti puhuttuna, identiteettia rakentavana
kielena.

Seurakunta. Vuoden 1949 lopussa Petsamon seurakunta lakkautettiin, ja sen
tilalle perustettiin Lapin ortodoksinen seurakunta.’ Se kasitti lahes koko Lapin 1aa-
nin, ja sen piiriin kuuluivat niin kolttasaamelaiset kuin ortodoksiset karjalaiset.

4  Katja Gavriloff kuvaa koulun vaikutusta fiktion tasolla, mutta hyvin todenmukaisesti
syksylla 2023 valmistuneessa elokuvassaan "Je'vida”. Se on ensimmainen kokopitka elo-
kuva, jossa nayttelijat puhuvat myds koltansaamea.

5 Nykyisin Lapin ortodoksinen kappeliseurakunta.
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Seurakunnan keskuspaikaksi valittiin Rovaniemi,® joka sijaitsi kaukana koltta-
alueesta. Kun kulkuyhteydet olivat huonot, kirkollinen tyo kolttasaamelaisten
parissa pysyi 1970-luvulle saakka vield satunnaisempana kuin Petsamossa 1920- ja
1930-luvuilla. Etaisyyksien ja vahaisen yhteydenpidon takia myos kolttasaamelais-
ten mahdollisuudet vaikuttaa seurakunnan toimintaan ja hallintoon yleisesti tai eri-
tyisesti heita koskevissa paatoksissa jaivat vahaisiksi. (AK 11/1987, 175-177; Holsti
1990, 19; Pdivinen 1980, 197.)

Kirkot. Kolttasaamelaisalueen jumalanpalveluksia varten valtio’ rakennutti 1950-
luvun alussa Sevettijarvelle ja saman vuosikymmenen lopussa Ivaloon rukous-
huoneen eli tsasounan. Saanndllisen jumalanpalveluseldman vahvistamiseksi
molemmat pyhakot vihittiin lopulta, 1990-luvulla, kirkoiksi. Ivalon tsasouna on
omistettu pyhalle Nikolaokselle. Sevettijarven tsasouna seka Nellimin vuonna 1987
valmistunut tsasouna, joka vihittiin seuraavana vuonna kirkoksi, omistettiin Tri-
fon Petsamolaiselle®. (AK 20/1987, 330; Paivinen 1980, 143-144.) Jumalanpalvelus-
rakennusten vihkimyksissa Suomen ortodoksisen kirkon hallinto pyrki ndin
korostamaan Trifonin roolia, josta tarkemmin jaljempana.

1.3 Kirkon politiikan muutokset vuodesta 1961

Historia. Kolttasaamelaiset olivat pitkaan korkeintaan alaviite Suomen yleisessa ja
ortodoksisen kirkon historiassa. Ensimmainen laajempi suomenkielinen julkaisu,
jossa kasiteltiin kolttasaamelaisten ortodoksisuutta, oli vuonna 1980 ilmestynyt
Lapin seurakunnan kirkkoherran Martti Pdivisen toimittama seurakunnan 30-vuotis-
juhlakirja Pyhdin Trifonin perintd. Sen esipuheessa Pdivinen totesi Trifonin jattaneen
"omalla esimerkillddn mittaamattoman arvokkaan perinnén jalkipolville” (Paivinen
1980, 5).

6  Opetusministerio esitti keskuspaikaksi lvaloa, joka ei kuulunut valtion maarittelemaan
koltta-alueeseen vaan jai hiukan sen lounaispuolelle. Seurakunnan hallinto kannatti
kuitenkin Rovaniemea pitden sitd Lapin tulevana keskuspaikkana. Pdivinen 1980, 200;
Sind 2005, 127. Nykyaan keskuspaikkana on Oulu.

7  Toisen maailmansodan jalkeen Suomeen perustettiin Karjalasta evakuoitujen seura-
kuntien tilalle uusia seurakuntia, joiden kirkot rakennettiin osana valtakunnallista jal-
leenrakennusohjelmaa vuosina 1950-1960. Kolttasaamelaisalueen ja Ivalon kirkot eivat
jostain syysta kuuluneet taméan ohjelman piiriin. Ks. Mustonen 1980.

8  Trifonille on pyhitetty myds Tervolan Varejoen tsasouna. Nellimin kirkko on omistettu
Trifonin lisdksi Pyhdlle Kolminaisuudelle.
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Neuvostoliiton viimeisina vuosina, Mihail GortbatSovin avoimuuspolitiikan eli glas-
nostin aikaan, Suomenkin ortodoksisen kirkon piirissa alettiin kiinnittaa laajempaa
huomiota Petsamoon, tarkemmin sanoen sen luostariin. Tuolloin ilmestyi arkki-
mandriitta Panteleimonin Petsamon luostarin historiikki (Panteleimon 1990). Osana
Oulussa kesalla 1990 jarjestettya ortodoksisen kirkon ja ortodoksisten jarjestojen
suurtapahtumaa kaupungissa sijaitsevassa Pohjois-Pohjanmaan museossa oli esilla
Petsamon luostarin esineistdéa (Thomenius, Sturm & Sappi 1990).

Seka kirjassa ettd nayttelyssa Petsamo esitettiin “meidan” luostarinamme pohti-
matta tarkemmin, keitd "me” olemme tai miten ja miksi luostari oli - tai oliko se -
"meidan”. Historiallisesti luostari ei tietenkaan ollut “meidan’, mikali pronominilla
viitattiin suomalaisiin tai karjalaisiin, vaan venaldinen. Tama katkettiin historiikissa
ja nayttelyssa kertomalla Trifonin perustaneen luostarin (1533) ja kastaneen koltta-
saamelaiset kristinuskoon, mutta huomioimatta mitenkaan hanen etnista tai kirkol-
lista (moskovalaista) taustaansa. Luostarikin (vendldisena instituutiona) haivytettiin
taustalle toteamalla suomalaisten (tai ruotsalaisten) "vapaajoukkojen” hdvittaneen
luostarin vuonna 1589 ja siirtymalla sen jalkeen puhumaan kolttasaamelaisista, joi-
den kerrottiin tdman jalkeen vartioineen raunioita ja siella olleita munkkien hau-
toja. (Thomenius, Sturm & Sappi 1990, 6.) Nain "meihin” yhdistetyt kolttasaamelaiset
representoitiin luostarin vaalijoiksi.

Historiikki ja ndyttely sivuuttivat Petsamon luostarin historian Kuolan kaupungissa
ja esittivat luostarin rakentamisen uudelleen alkuperaiselle paikalleen 1880-luvun
lopulla ikdan kuin uudeksi aluksi, paikkaa “vartioineiden” kolttasaamelaisten toimin-
nan jatkeeksi. Luostarin ja kolttasaamelaisten yhdistamisen ja venaldisten munkkien
"unohtamisen” kautta nayttely ja historiikki tulkitsivat Petsamon luostarin "meidan
luostariksemme” ja sen historian osaksi Suomen ortodoksisen kirkon historiaa. (Vrt.
Paivinen 1980.) Tallainen historian jalkikateinen kirjoittaminen todistamaan nykyi-
sen tilanteen olevan vddjaamaton ja looginen seuraus menneista tapahtumista ei
tietenkaan rajoitu Suomen ortodoksiseen kirkkoon.

Arkkimandriitta Panteleimon muotoili nykytilanteeseen johtaneen kehityksen vuo-
den 1990 nayttelyluettelossa toteamalla, ettd "Petsamon luostarin hengellinen
perinne elda - - [Trifonin] valistaman kolttakansan jalkipolvessa’, ja etta vuonna
1980 perustettu Oulun hiippakunta "tavallaan jatkaa” Petsamon luostarin hengel-
lista valistustoimintaa (Thomenius, Sturm & Sappi 1990, 11). Vajaa vuosikymmen
myohemmin silloinen Oulun metropoliitta Leo kirjoitti Petsamon luostarin ja seura-
kunnan Suomen-ajan historiassa, etta “[plyhan Trifonin perintd on - - vaikuttanut
kirkollisen elaman muotoutumiseen laajasti pohjoisilla alueilla” (Leo 1999, 433).
Taman han toisti my0s kolttasaamelaisasutuksen 70-vuotisjuhlassa pitdmassaan
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opetuspuheessa elokuussa 2019 (https://ort.fi/uutishuone/2019-08-24/petsa-
mon-perinto-elaa). Samaa historiantulkintaa edusti Oulun hiippakunnan 25-vuotis-
juhlakirja (2005), jossa todettiin, etta "kolttasaamelaisten osaksi tullut Trifonin
perintd on yksi tarkea osa Oulun ortodoksisen hiippakunnan ja ennen muuta Lapin
seurakunnan hengellista ja kulttuurista identiteettia” (Sind 2005, 19). Juuri muuta
juhlakirjassa ei kolttasaamelaisista kerrottukaan, toisin kuin vaikkapa vienan-
karjalaisista (ks. Sina 2005, 57-61).

Olisi silti vaarin sanoa, ettd Suomen ortodoksinen kirkko tulkitsi kolttasaamelaisten
"meikaldisyytta” tai suomalaisuutta pelkastaan ajattomaksi ja muuttumattomaksi
esitetyn "Trifonin perinndn” kautta. Kirkko toi esille myos kolttasaamelaisten aikaan
sidotut kokemukset, muistitietohistorian, tosin paljolti niin, etta se sopi kirkolliseen
narratiiviin. Lapin seurakunnan 30-vuotisjuhlakirjassa (Pdivinen 1980) Suonikyldssa®
syntynyt Anna Feodoroff sanoi hdnelta asiaa kysyttaessd, etta munkit eivat kayneet
ihmisten luona kylissd, toisin sanoen, etta luostarin ja kolttasaamelaisten valilla ei
ollut aktiivista kanssakaymista. Tdma saattoi hyvinkin pitda paikkansa 1930-luvulla,
josta Feodoroff nahtavasti puhui, mutta se oli my0s yksi tapa sivuuttaa luostarin var-
hempi ja ilmeisestikin aktiivisempi rooli kolttasaamelaisten elamassa. Hiukan toi-
sen kuvan asiasta antoi samoin Suonikyldssa syntynyt Vassi Semenoja, joka kertoi
luostarin munkkien ohjeistaneen antamaan lapsille tiettyja nimid, kuten Maria tai
livana, ja my6s vihkineen kolttasaamelaisia avioliittoon (Paivinen 1980, 52, 57-58,
115-116).

Semenojan kerronnalle 16ytyy tukea muustakin muistitiedosta. Sen mukaan luosta-
rin vaikutus ulottui etenkin kirkollisiin toimituksiin, mika sekin kertoo seurakunnan
papin vahaisesta kirkollisesta roolista 1920- ja 1930-lukujen Petsamossa. Seurakunta
ja pappi puolestaan liitettiin muistitiedossa usein kaytannon asioihin, kuten jauho-
jen hankkimiseen (pula-aikana) Norjan puolelta. (Kalkdja 2002, 45, 59, 61; Pdivinen
1980, 116.) Muistitietoa aiheesta on kuitenkin kirkon julkaisuissa vahan, tavallisesti
jonkin kolttasaamelaisiin liittyvan juhlan yhteydessa (vrt. AK 20/1993). Julkisesta
raportoinnista ja uutisoinnista saa nain sen kasityksen, etta kirkollisia toimijoita,
jotka eivat olleet kolttasaamelaisia, kiinnosti ensisijaisesti jo vakiintuneita kasityk-
sid tukevien muistojen esittaminen. Kolttasaamelaisilla itselldan ei ndyta olleen
mahdollisuuksia vaikuttaa siihen, mita heista kerrottiin tai miten heidat muistettiin.
Vasta Helsingin tuomiokirkon kryptassa alkukesasta 2021 esilla ollut ndyttely antoi
heille mahdollisuuden tulkita itse omaa elamaansa kirkollisella foorumilla. Nayttely-
kin kuitenkin kierréatti kasitysta “Trifonin perinnostad”. (Hattunen 2021.)

9  Suonikylasta oli luostariin eramaan halki noin 60 kilometria. Tieta ei ollut.
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Kirkolliset virat, papiston sijoitus ja vaikutus kirkolliskokouksessa. Vuonna
1966 ortodoksinen pappi ja silloinen sisdldahetysjarjestd Pyhdin Sergein ja Hermanin
Veljeskunnan toiminnanjohtaja Erkki Piiroinen kirjoitti Aamun Koitossa:

Mutta niin se vain on, ettd lahes 50-vuotisen itsendisyytemme aikana emme
ole kouluttaneet yhtaan kolttanuorukaista kirkon tyontekijaksi. Yksikaan
papeistamme tai opettajistamme ei osaa koltan kieltd. Me olemme tarjon-
neet heille vendjaa ja suomea, mutta emme heidan omaa aidinkieltaan.
Pyhittdja Trifon opetteli kolttien kielen ja puhui heille Kristuksesta heidan
didinkielellaan. Siina olikin ilmeisesti opetuksen tehokkuuden salaisuus. (AK
30/1966, 312.)

Jaljempana Piiroinen totesi, etta Yleisradio oli pyytanyt ortodoksista kirkkoa jarjes-
tamaan radiohartauksia koltansaameksi, mutta "emme ole voineet mydntavaa vas-
tausta antaa”. Syy oli kielitaidon puute. Suomenkielisista palveluksista, joita ainakin
nuorempi vaestd ymmarsi, ei ollut tilanteen korjaajaksi, silla radiolahetysten kuulu-
vuus koltta-alueella oli tuolloin heikko. (AK 30/1966, 313.)

Kielitaitoisten tyontekijoiden puute todettiin uudelleen Aamun Koiton 10/1978
padkirjoituksessa: "Valitettavasti meilla ei - - ole ollut koltankielisia tyontekijoita - -
Sellaisen kouluttaminen todettiin kirjoituksessa ratkaisuksi, joka "tahan hataan [on]
liikaa aikaa viepa” Miksi, sita kirjoituksessa ei kerrottu. Mahtoiko paakirjoittaja aja-
tella kielen opettamista suomalaisille? Vuonna 1983 Lapin seurakunta sai ensimmai-
sen ja toistaiseksi ainoan kielitaitoisen ja koltansaamelaisen kanttorin, Nellimissa
syntyneen Erkki Lumisalmen (AK 2/2000, 4-5). Han hoiti tehtavaa elakditymiseensa,
vuoteen 2014, saakka. Kolttasaamelaista pappia ei ole toistaiseksi ollut, vaikka esi-
merkiksi Lukas Kosnerin vuonna 2015 haastattelemat sevettijarveldiset sellaista toi-
voivat (Kosner 2016, 80-81).

Kirkko pyrki ratkaisemaan koltta-alueen papiston puutteen sijoittamalla vuonna
1976 lvaloon aiemmin Kemissa sijainneen neljannen matkapapiston. Muutos toi
matkapapin lahemmaksi kolttasaamelaisia, mutta ei tiettavasti lisannyt jumalan-
palvelusten toimittamismaaria eika ratkaissut kielikysymysta. Liturgia toimitettiin
kolttasaamelaisalueen pyhakoissa edelleen suomeksi, keskimaarin kerran kuukau-
dessa. (AK 10/1978, 184; AK 11/1987,177.)

Vuonna 2019 ortodoksisen kirkon johto paatti antaa kolttasaamelaisille vakitui-
sen edustuksen kirkolliskokoukseen (Lapin kansa 10.12.2019) tunnustaen nain hei-
dat aktiivisiksi toimijoiksi kirkon hallinnossa seka, epdsuorasti, huomionarvoiseksi
alkuperaiskansaksi — kuitenkaan kayttamatta tata termia. Kolttasaamelaisten

20



VALTIONEUVOSTON JULKAISUJA 2025:80

vakituisesta edustuksesta oli keskusteltu vuodesta 2004 Iahtien (https://www.okta-
vuohta.com/ortodoksi-kirkko). Kolttasaamelaisten edustaja oli ensi kerran mukana
vuoden 2023 kirkolliskokouksessa.

Hengellisen perinnon appropriaatio historiankirjoituksessa ja jumalan-
palveluselamassa. Aamun Koitto julkaisi syyskuussa 1965 artikkelin "Naatamon
[Neidenin] rukoushuoneen 400-vuotisjuhla”. Tekstissa ei kerrottu, miten Norjan puo-
lella sijaitsevan pyhdkon norjalaisvoimin tapahtunut kunnostus'™ liittyi Suomen
ortodoksiseen kirkkoon, jota juhlassa edustivat Petsamon entinen pappi, Yrjo Rame
ja hiljan Kotkan seurakunnan papiksi vihitty Filadelfos (Veikko) Laakso. Viimeksi mai-
nittu kirjoitti tapahtumasta Aamun Koitossa. Epdsuorasti syy vuosijuhlan viettoon
I6ytyi artikkelin lopusta:

Hartaana toivomuksena [suomalaispapeille] esitettiin, etta kirkkokuntamme
muistaisi pientd, maailman pohjoisinta ortodoksista rukoushuonetta jarjes-
tamalla sinne historiallisen perinteen mukaan kesdisen jumalanpalveluk-

sen Norjan ortodoksisten kolttien iloksi. [Perimatiedon mukaan rukoushuone
oli rakennettu paikalle, jossa Trifon kastoi kolttia.] (AK 23/1965, 253; ks. myos
Kalkaja 2002, 155-156.)

Toisin sanoen Norja pyysi Suomen ortodoksiselta kirkolta apua jumalanpalvelus-
ten toimittamiseen ja pastoraaliseen tyohon, koska Norjassa ei tuohon aikaan ollut
ortodoksista papistoa.'' Suomen ortodoksinen kirkko vastasi pyynt66n 1960-luvun
lopulla. Tuolloin alettiin toimittaa Naatamossa kerran vuodessa, elokuun viimei-
send sunnuntaina, jumalanpalvelus (Johannes 2002, 235). Nain oli tehty jo Venajan
keisarikunnan aikana (AK 23/1965, 252), joten Suomen ortodoksinen kirkko jatkoi
Venajan ortodoksisen kirkon aloittamaa kadytantoa. Palvelus saattoi hyodyttaa pai-
kallista vahaista kolttasaamelaisvaestdd, mutta yhta lailla sen toimittaminen rakensi
ja vahvisti Suomen ortodoksisen kirkon kasitysta kolttasaamelaisista ja heidan Trifo-
niin liitetysta "perinndstadan” osana "meidan” suomalaista ortodoksista kirkkoamme.

10 Kunnostus oli kunnianosoitus Norjan kolttasaamelaisille.

11 Norjan ensimmainen, Konstantinopolin patriarkaatin alainen, ortodoksinen seurakunta
rekisterditiin Oslossa 1931. Sen jasenet olivat paaasiassa Neuvosto-Vendjalta/Neuvos-
toliitosta paenneita venalaisia, joiden maara lienee laskettu sadoissa. Toisen maailman-
sodan jalkeen Norjaan on perustettu maahanmuuttajille myds Serbian ja Romanian
patriarkaatin seka Kreikan kirkon alaisia seura- tai hiippakuntia ja 1990-luvulta lah-
tien myds Moskovan patriarkaatin alaisia seurakuntia. Valtaosa naista toimii Eteld-Nor-
jan kaupungeissa. Pohjois-Norjassa toimii lahinna Moskovan patriarkaatin alaisia
seurakuntia.
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Samaan tapaan eli korostaen kolttasaamelaisten kasteen historian merkitysta Suo-
men ortodoksiselle kirkolle, ei kirkon nykyista vastuuta heistd, arkkimandriitta
Panteleimon kirjoitti Petsamon luostarin historiikissa:

Suomen ortodoksinen kirkkokunta on pyrkinyt huolehtimaan kolttakan-

san hengellisesta elamasta. - - Vuonna 1969 - - kirkkokunnan apulaispiispaksi
valittu - - Johannes sai virkanimekseen Lapin piispa. Talla haluttiin erityi-

sesti muistuttaa kolttakansan tarkedsta merkityksesta - - kirkkokunnan vaes-
ton osana. - - Johannes [on] ollut usein nahty vieras kolttien parissa, ja han on
myo6s kadytanndssa ajanut heidan etujaan eri asioissa. (Panteleimon 1990, 93.
Ks. my&s Paivinen 1980, 11.)

Aamun Koiton padkirjoittaja totesi vuonna 1979: "[K]olttakulttuuri on pohjoisten
purojen tuottama kirkas helmi Suomi neidon [sic] otsalla” (AK 17/1979, 274). Pante-
leimon kirjoitti samassa lehdessa muutama vuosi myohemmin kolttasaamelaisten
olevan "[plohjoisen alueen ortodoksian erikoisuus ja erityinen rikkaus” (AK 11/1985,
189). Tallaiset kolttasaamelaisia eksotisoivat kuvaukset eivat olleet lehdessa yleisia,
mutta toistivat suomalaisen valtakulttuurin kolttasaamelaisstereotypioita.

Paakirjoittaja ja Panteleimon jattivat historiankirjoituksen tavoin tarkemmin yksil6i-
mattd, mika tai mita Trifonin perintd oli ja miksi Suomen ortodoksinen kirkko olisi
Trifonin perillinen. Vastaus lienee sama kuin historiantulkinnassa: perint6 oli muut-
tumattomaksi katsottu ortodoksinen usko, jonka kolttasaamelaiset olivat valitta-
neet Lapin seurakunnalle, Oulun hiippakunnalle ja koko Suomen ortodoksiselle
kirkolle (vrt. Paivinen 1980, 128-137; Sina 2005, 13). Panteleimon ja paakirjoit-

taja eivat vastanneet kysymykseen, miksi asia oli — tai olisi — ndin, miksi kirkko olisi
Trifonin perillinen.

Tapa puhua epamaaraisesti “Trifonin perinndsta” on kirkon jatkuvuuden ja yhte-
ndisyyden rakentamisen kannalta ymmarrettavaa, koska se tarjoaa loputtomasti
tulkintavaihtoehtoja, mutta historiantutkimuksen nakékulmasta se on ongelmal-
lista. Tutkijan on perusteltua olettaa, etta aatteet ja kasitykset muuttuvat ajan ja
olosuhteiden myota. Se mita Trifon opetti 1500-luvulla ja miten kolttasaamelai-
set sen tuolloin tulkitsivat tai ymmarsivat, on jotain muuta kuin 1800-luvun lopun
Petsamon luostarin munkkien tai luostarin lIdheisyydessa elaneiden kolttasaame-
laisten kasitykset Trifonin opetuksesta. Nama puolestaan poikkesivat siitd, miten
Trifon kasitettiin 1920-luvun Petsamossa tai 1990-luvun koltta-alueella tai Lapin
seurakuntakeskuksessa Rovaniemella tai Suomen ortodoksisen kirkon hallinnossa
2020-luvulla. Historiallisesta nakdkulmasta se, etta Trifon kastoi kolttasaamelaiset,
tarkoitti myos heiddan omien uskonnollisten kasitystensa ja kdytantojensa syrjayt-
tamista, vaikkei valttamatta havittamistd; sellaisesta ei ainakaan ole sdilynyt tietoa.
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Suomen ortodoksinen kirkko ei tietysti voi selvittaa tata asiaa kuin 1920-luvulta Iah-
tien, mutta itse kysymys on olennainen: miten vallassa oleva uskonnollisuus vaikut-
taa vdhemmistoon. (Kuokkanen 2007, 147; Lehtola 2000, 35; Lehtola 2022, 64-66.)

Historiankirjoituksen ohessa jumalanpalvelustekstit ovat esimerkki kirkon tavasta
tulkita "Trifonin perint6a” oman valtansa ja asemansa perustelemiseksi. Trifo-

nin kuoleman 400-vuotisjuhlassa elokuussa 1983 ensi kertaa suomeksi toimitettu
akatistos'? kuvasi Trifonia "Pohjolan valistajana ja Petsamon ihmeidentekijana”, joka
julisti "hyvaa sanomaa Kristuksesta, etta Pohjolassa eldvat ihmiset pelastuisivat”
(Pyhittaja Trifon 1985, 23). Akatistoksessa Trifonia ei liitetty mihinkaan tiettyyn kan-
sallisuuteen, ja tekstista puuttuivat myds maininnat hanen "hengellisten lastensa”
etnisyydesta. Vaikeneminen hanen venaldisesta taustastaan ja poliittisesta tehta-
vastaan (Trifon ei vain kastanut kolttasaamelaisia vaan perustamalla luostarin maa-
ritteli tuolloin kiistellyn alueen osaksi Moskovan suuriruhtinaskuntaa) on sinansa
ortodoksisen perinteen mukaista: uskonnon tulisi olla epapoliittista ja ylittaa etniset
rajat.

Kirkko kuitenkin toimii maailmassa, jossa politiikalla ja etnisyydella on merkitysta.
Siksi niiden haivyttaminen, vaikkakin opillisesti ymmarrettavaa, on yhteiséna ela-
misen kannalta ongelmallista. Jumalanpalvelusmaailmassa ihmiset voivat olla "vain
ortodokseja”. Jumalanpalveluksessa jakolinjoja ei vedeta etnisin vaan ammatti-
koulutuksen (papisto ja maallikot) ja sukupuolen (mies ja nainen) perusteella.
"Maallisessa” elamassa jakolinjat ja identiteetin rakentamistavat ovat toisenlaisia:
ihmiset maarittelevat itseddn ja erottelevat toisiaan kielen, kulttuurin, etnisen taus-
tan, historian, uskonnon ja monen muun seikan perusteella. (Ks. Hall 1999.) Juma-
lanpalveluksessa ortodoksien voidaan historioitsija Benedict Andersonia soveltaen
"kuvitella” muodostavan suhteellisen homogeenisen yhteison, mutta palveluk-

sen ulkopuolella ihmiset jakautuvat ja jaetaan ryhmiin ja identiteetteihin erilaisten
todellisten ja keksittyjen erojen avulla.

Suomen ortodoksisen kirkon pyrkimys sovittaa yhteen "ajaton” opillinen yhteiso ja
ajassa elavat kolttasaamelaiset voidaan tiivistaa seuraavasti. Kirkko pyrki — enem-
man tai vdhemman onnistuneesti — rakentamaan "suomalaista” ortodoksisuutta eli
integroitumaan valtakulttuuriin. Samalla se pyrki sijoittamaan kolttasaamelaiset
osaksi omaa historiaansa eli integroimaan nama omaan tulkintaansa heidan histo-
riastaan. Kirkko pyrki myds antamaan kolttasaamelaisille oman, erillisen ortodoksi-
suuden ja historian eli tarjoamaan heille marginaalisen kulttuuriautonomian kirkon
sisalla, mutta my0s suhteessa ei-ortodoksiseen valtavaestoon. Edellda mainittu

12 Seisaaltaan veisattava hymni Kristukselle, Jumalandidille tai jollekin pyhalle.
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akatistos on tasta esimerkki. Laatimalla sen kirkko yhdisti kolttasaamelaiset omaan
jumalanpalvelusperinteeseensa ja, suomen kielen kautta, myos valtakulttuuriin.
Hymnin Trifonista kayttama ilmaisu "kolttien valistaja” taas erotti heidat etnisesti
suomalaisista tai karjalaisista ortodokseista ja korosti heidan ortodoksisuutensa
omaleimaisuutta eli antoi heille jotain omaa (vrt. Petsamolainen 1987).

Toisaalta kirkko kiisti kolttasaamelaisten omaleimaisuuden. Oulun hiippakunnan
25-vuotisjuhlakirja esimerkiksi totesi, ilman selityksid, Trifonin olevan yksi Karja-

lan valistajista (Sina 2005, 145). Toteamuksella kolttasaamelaiset karjalaistettiin ja
Trifonin rooli nimenomaan kolttasaamelaisten valistajana haivytettiin. Nain koltta-
saamelaisten oma ortodoksinen historia mitataoitiin ja kirjoitettiin, tai jopa omittiin
(engl. appropriate), osaksi Suomen ortodoksisen kirkon historia- ja hagiografia-
narratiivia. On tietysti totta, etta kolttasaamelaiset ovat vuodesta 1920 olleet
mukana Suomen ortodoksisen kirkon historiassa, mutta heilla on silti oikeus kertoa
tama historia itse, omasta nakdkulmastaan; sita ei pida yleistaa osaksi yhta ja yhte-
naista narratiivia.

Kolttakulttuurin tunnetuksi tekeminen. Alkuperdiskansojen oikeuksia koske-
van globaalin keskustelun alkuvaiheessa silloinen Lapin ortodoksisen seurakunnan
kirkkoherra Markus Petsalo perusti vuonna 1973 Koltta-asiain kannatusyhdis-
tyksen, joka oli aktiivinen 1990-luvun alkuun saakka ja toimi muodollisesti viela
2000-luvun alussa.” Yhdistys oli maallinen jarjesto, joka toimi lobbaajana Lapin
ldadninhallituksen suuntaan. Se pyrki kohentamaan kolttasaamelaisten tyollisyys-
tilannetta ja koulutusta, parantamaan heidan sosiaalisia olojaan ja tekemaan nayt-
telyjen avulla tunnetuksi heidan kulttuuriaan. Aamun Koiton mukaan yhdistyksessa
oli Petsalon lisaksi mukana Lapin laanin virkamiehia ja saamelaisuuden tutkijoita
Oulun yliopistosta. Lehti ei mainitse kolttasaamelaisia, mutta Irja Jefremoff on vah-
vistanut, etta yhdistyksessa oli mukana myd&s 1-2 kolttasaamelaista. (AK 23/1975,
213; AK 10/1978, 184; AK 7/1979, 113; AK 13/1981, 270; Jefremoff 2025; Paivinen
1980, 212-217.)

13 Panteleimonin (2005, 32) mukaan 1990-luvun alun lama kdytanndssa lopetti yhdistyk-
sen toiminnan. Uudelleen toiminta alkoi pienimuotoisesti vuonna 2005. Tietadakseni
viimeksi yhdistys oli nimellisena keradjana Kevajarven tsasounan rakentamisen rahoi-
tukselle. Kdytannon toiminnasta vastasivat kevdjarveldiset. Tsasouna valmistui vuonna
2009.

24



VALTIONEUVOSTON JULKAISUJA 2025:80

Kielen merkityksen esille nostaminen. Tultuaan nimitetyksi Lapin piispaksi
vuonna 1969 Johannes teki tutustumismatkan kolttasaamelaisten pariin. Lappi
sindnsa oli hanelle tuttu, silla han oli aiemmin toiminut rehtorina Kittildssa. Lapin
Kansassa joulukuussa 1969 ilmestyneessa haastattelussa Johannes otti kantaa
koltansaamen kehittamisen puolesta (sit. Tanhua 2014, 43), mutta tuossa vaiheessa
kirkko ei tehnyt asialle mitaan.

Alkuperdiskansojen oikeuksien alkaessa 1970-luvun alussa nousta globaalisti esille
Suomen saamelaiset, my6s kolttasaamelaiset, alkoivat kiinnittdad huomiota saamen
kieliin. Kevaalla 1971 Sevettijarven kolttien kylakokous (itsehallintoelin) vaati paikal-
liseen kouluun koltankielista alkeisopetusta, jonka kolttasaamelaisen poromiehen
Jouni Moshnikoffin kanssa avioitunut opettaja Satu Moshnikoff aloitti seuraavana
vuonna. Opetusta varten saameen perehtynyt fennougristi Mikko Korhonen, saa-
men kielen silloinen apulaisprofessori Pekka Sammallahti ja Jouni Moshnikoff
laativat koltansaamen oikeinkirjoitusjarjestelman, ja Satu Moshnikoff laati opetus-
materiaaleja. (AK 17/1979, 279; Jefremoff 2003, 54; Jefremoff 2025; Lehtola 2022,
58; Tanhua 2014, 44, 47.) Vuotta myohemmin (1972) valtion perustama saamelais-
komitea kiinnitti huomiota saamen kielten vahaiseen kayttoon ja julkaisujen puut-
teeseen seka kritisoi ortodoksista kirkkoa siitd, etteivat sen tyontekijat osanneet
koltansaamea (Asp ym. 1982, 44).

Helsingin metropoliitaksi vuonna 1970 valittu Johannes kertoi 10.8.1975 Helsingin
Sanomissa, etta jumalanpalvelusteksteja ryhdytaan kaantamaan koltansaameksi.
Han otti kantaa kysymykseen, koska Lapin seurakunta kuului tuolloin Helsingin
ortodoksiseen hiippakuntaan. Kddntamista hidasti kysymys koltansaamen oikein-
kirjoituksesta (Korhosen ja muiden luoma ortografia vaati viela tarkennuksia) ja
myos se, ettd Suomen kolttasaamelaiset puhuivat kolmea eri murretta (Pdivinen
1980, 113).

Tilanne muuttui vuonna 1980, jolloin Lapin seurakunnasta tuli osa tuolloin perus-
tettua Oulun hiippakuntaa. Muutos mahdollisti aiempaa intensiivisemman piis-
pallisen huolenpidon ja valvonnan. Oulun hiippakunnan ensimmaiseksi piispaksi
(tittelilla metropoliitta) valittu apulaispiispa Leo hyddynsi tata mahdollisuutta seka
vierailemalla koltta-alueella etta tarttumalla kielikysymykseen, kirkollisten tekstien
kaantamiseen koltansaameksi. Ensimmainen julkaisu, Risttoummi mo’lidvake’rjj eli
Kristittyjen hartauskirja, ilmestyi Ortodoksisen kirjallisuuden julkaisuneuvoston kus-
tantamana Trifonin kuoleman 400-vuotisjuhlavuonna 1983." Leo kutsui kirjaa “jat-

14 Kaannostyon suorittivat kolttasaamelaiset Anni Feodoroff, Vassi Semenoja ja Matti Sver-
loff, sittemmin my®ds Erkki Lumisalmi. Tieteellisend asiantuntijana mukana oli saamen
kielen professori Pekka Sammallahti. Ortodoksinen kirkko tuki kddnnéstyota taloudelli-
sesti. AK 11/1983, 168; AK 11/1987, 178; Panteleimon 2005, 31.
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keeksi sille valistustyolle, jota pyha Trifon - - yli neljdsataa vuotta sitten suoritti” (AK
20/1983, 294). Historiallisen jatkumon voi kyseenalaistaa, mutta kddnnoksella oli
merkitysta sikali, etta se vahvisti juuri luodun ortografian asemaa (vrt. Kosner 2016,
66). Kaksi vuotta myohemmin (1985) Yleisradio alkoi lahettda saamelaisalueella
koltankielisia aamuhartauksia viidesti — nykydan kymmenesti - vuodessa (AK
11/1985, 192; Kosner 2016, 59).

Omakielinen kirjallisuus on esitetty merkittavana kulttuurisaavutuksena. Sita se
onkin, saihan koltansaame perustuslaissa tunnustetun aseman vasta vuonna 1991
eli vuosikymmen sen jdlkeen, kun ortodoksinen kirkko oli aloittanut kielen jumalan-
palveluskdyton kehittamisen. Toisaalta kddntaminen loi ongelmia, kun piti luoda
aivan uutta sanastoa (ks. Johannes 2002, 239). Ongelma ei koskenut pelkastaan kir-
kollisia teksteja vaan myds esimerkiksi kouluopetusta ja viranomaisjulkaisuja (ks.
Ranta & Kanninen 2019, 258, 266). Toinen ongelma oli se, etta koltansaamen kay-
ton kieltdminen asuntolakouluissa oli johtanut siihen, etta niissa opiskelleet koltta-
saamelaiset eivat osanneet kielta riittavasti ymmartadkseen koltankielista liturgiaa
- tai muitakaan uutta sanastoa sisaltavia teksteja (Rantakeisu 2015, 46).

Koltansaamen nostaminen esille 1980-luvulla voidaan ymmartda osana Oulun
metropoliitta Leon projektia vahvistaa kolttasaamelaisten ortodoksista identiteet-
tid. Itse hanke, koltansaamenkielisen jumalanpalveluskirjallisuuden tuottaminen,
tunnusti kolttasaamelaisten oikeuden olla ortodokseja didinkielelldan. Myontei-
sesti tulkittuna kyse oli kirkon vahemmistopolitiikan muutoksesta, jolla pyrittiin voi-
maannuttamaan vahemmistoa tunnustamalla silla olevan erillinen kehityskulku
osana yleista ortodoksisuuden historiaa. Toisaalta ulkopuolisesti katsoen voi miettia,
sisaltyiko kielen tukemiseen kolonialistinen toive saada kolttasaamelaiset sisaista-
maan valtakulttuuri, tdssa tapauksessa karjalaislahtéinen suomenkielinen ortodok-
sisuuden tulkinta, oman kielensa kautta. Aihetta ei toistaiseksi ole tutkittu. Leon
politiikka ei ulkoisesti vaikuta kolonialistiselta. Han tuki yleista koltansaamen elvy-
tysta, kielipesana tunnettua toimintaa, joka alkoi 1990-luvun alussa (Ranta & Kanni-
nen 2019, 262). Kielipesassa lapsille puhutaan ainoastaan koltansaamea eli kyseessa
on kielikylpy. Nykyaan kielipesia on Sevettijarvella ja Ivalossa. (https://www.kotus.fi/
files/721/kolttaLiite3.pdf)

Kolttasaamelaisten panosta vuonna 2002 valmistuneeseen Johannes Krysostomok-
sen liturgian kadantamiseen voi pitda osoituksena heidan kasvavasta itsetunnos-
taan. Kaantaminen alkoi kirkon aloitteesta, mutta padaosan tyosta teki kanttori Erkki
Lumisalmi (http://www.samimuseum.fi/saamjiellem/suomi/kieli.html). Kddnnoksen
valmistuttua se otettiin kaytt6on ainakin Sevettijarvelld, ja my6s muutamat didin-
kieleltaan suomalaiset papit ja kanttorit ovat opetelleet toimittamaan osia litur-
giasta koltansaameksi. (Kosner 2016, 49-51.)
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2  Politiikan vaikutukset

Ajanjakso 1920-1939. Suomen ortodoksisen kirkon huomio keskittyi maailman-
sotien valisena aikana kirkon hallinnon rakentamiseen, kirkon ulkoisten muotojen
- kuten jumalanpalveluskielen, ikonitaiteen ja arkkitehtuurin — suomalaistamiseen
seka Karjalankannaksella ja Vendjan vallan aikaisissa varuskuntakaupungeissa asu-
neen vendjankielisen vaestdon suomalaistuttamiseen (Loima 2001). Kolttasaame-
laiset kirkko huomioi perustamalla Petsamoon ortodoksisen seurakunnan, johon
kuului kolttasaamelaisten lisaksi karjalaisia. Kirkko vaikutti kolttasaamelaisiin lisaksi
tiukentamalla hallinnollista otettaan luostarista. Toimenpiteilla kirkko murensi
kolttasaamelaisille tuttua luostarikeskeista ortodoksisuutta. Petsamon seurakunta-
hallinnon ja seurakunnallisen toiminnan vahaisyyden takia luostarin tilalle ei
kuitenkaan kehittynyt vahvaa vaihtoehtoa luostarin tarjoamalle hengelliselle
huolenpidolle. Pelkistden kirkon toimenpiteet vaikuttivat niin, etta kolttasaamelai-
set alkoivat irtautua "venaldisestd” ortodoksisuudesta, mutta eivat juuri saaneet kir-
kolta tukea kasvaakseen aktiiviseksi osaksi Suomen ortodoksista kirkkoa.

Ajanjakso 1939-1961 seka Trifon. Sota- ja evakkoaika merkitsi huomattavaa ja
vaikutuksiltaan traumaattista muutosta kolttasaamelaisten elamassa. He joutui-

vat jattdmaan vuosisataiset asuinalueensa, elinympariston, johon heidan elinkeino-
elamansa ja kulttuurinsa oli sopeutunut. Vuosia kestaneen tilapaisasumisen jalkeen
valtio asutti heidat Suomen itdrajalle niin kutsutulle koltta-alueelle (ks. sivun 12
kartta), joka olosuhteiltaan muistutti Petsamoa ja tarjosi mahdollisuuden perinteis-
ten elinkeinojen, kuten poronhoidon ja kalastuksen, tai lyhyesti omavaraistalouden
jatkamiseen. Kirkolla ei ollut sananvaltaa asutuspolitiikassa.

Valtion tarkoitus oli luultavasti hyva. Poronhoito ja siihen liittyva aineellinen kult-
tuuri, kuten ruoka ja vaatetus, on kielen ohessa kolttasaamelaisten oman tul-
kinnan mukaan merkittava identiteetin ilmaisija (ks. Asp ym. 1982, 40; Jefremoff
2005) ja sen tukeminen perusteltua. Asutuspolitiikkaa ei kuitenkaan voi pitaa pel-
kastaan suotuisana. Se tapahtui valtion ehdoilla ja korosti — kuten jo Petsamon
aikaan - kolttasaamelaisia erityisena, jollei "eksoottisena’, muista suomalaisista
poikkeavana vahemmistona. Taman voi olettaa ylldpitaneen ja vahvistaneen kasi-
tysta kolttasaamelaisista suomalaisiin kuulumattomana ryhméana. Omavaraistalou-
den suosiminen auttoi kylla yllapitamaan perinteista kulttuuria, mutta myos eristi
kolttasaamelaisia taloudellisesti muusta yhteiskunnasta, koska heidén elinkeinoela-
maansa ei kehitetty osaksi laajempaa suomalaista talouselamaa.
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Ortodoksinen kirkko vaikutti osin samalla tavalla. Se pyrki ensinnakin 1980-luvulle
saakka integroimaan kolttasaamelaiset suomenkielisen jumalanpalveluksen
kautta osaksi "yhteista” jumalanpalveluselamaa. Toiseksi, mika on olennaisempaa,
se loi erillisen kolttasaamelaisen historian, "Trifonin perinnon”. Tama kasite tun-
nusti kolttasaamelaisten oman ortodoksisuuden historian olemassaolon, mutta
selitti sen osaksi Suomen ortodoksisen kirkon historiaa. Puhumalla "Trifonin perin-
nostad” kirkko siis asettui Trifonin ja Petsamon luostarin paikalle kolttasaamelais-
ten historiassa ja otti ndiden arvovallan tulkita, mika oli oikeaa kolttasaamelaista
ortodoksisuutta. Tama vallankaytto ilmeni niin koltta-alueen kirkkorakennusten
pyhittdmisena Trifonille kuin liturgisessa elamassa ja juhlapuheissa, joissa koros-
tettiin Trifonia kolttasaamelaisille keskeisena valistajana eli kristinuskon opetta-
jana. Vallankayttoa tuki myos kirkon sisaldhetysjdrjesto Pyhain (nykyaan Pyhien)
Sergein ja Hermanin Veljeskunnan koltta-alueelle jarjestama vuotuinen "Trifonin
pyhiinvaellus”, vaikka silla ilmeisesti oli my&s kolttasaamelaisidentiteettia vahvistava
vaikutus.

Toistaiseksi ei ole tutkittu, miten kirkollinen vallankaytto vaikutti. Voidaan kuiten-
kin olettaa, etta vaikutusmahdollisuuksillaan, kuten korostamalla jumalanpalveluk-
seen tai pyhiinvaellukseen osallistumista tai luomalla Trifonista tietynlaisen kuvan,
kirkko suostutteli seka kolttasaamelaiset ettda muut jasenensa sisaistamaan ja uusin-
tamaan edustamansa nakemyksen kolttasaamelaisten paikasta Suomen ortodok-
sisessa kirkossa. Kuten edella jo totesin, tama nakemys oli ambivalentti. Yhtaalta
kirkko painotti ja piti ylla kasitysta yhteisen uskon yhdistamista ortodokseista. Toi-
saalta se nosti esille kolttasaamelaisten ortodoksisuuden erityispiirteet (sellaisina
kuin se halusi ne esittad), mutta kertomatta, miten ortodoksiset erityispiirteet sopi-
vat yhteen "yhteisen” ortodoksisuuden kanssa.

Tallainen vallankaytto oli kaksisuuntaista, kuten vallankdytto tapaa olla. Kirkolle se
antoi - tai voi sanoa, etta kirkko otti — roolin yhden vahemmistonsa puolustajana.
Kolttasaamelaiset se tavallaan pakotti pohtimaan omaa kirkollista identiteettidan.
Vaikka vallankaytto oli kaksisuuntaista, se ei ollut tasa-arvoista tai tasa-arvoista-
vaa. Kirkolla oli selkedsti enemman valtaa. Pitkaan kirkko kaytti valtaansa lahes tie-
dostamattaan jattamalla kolttasaamelaiset Iahes huomiotta. Tama jakso paattyi niin
sanotun jdlleenrakennusvaiheen paattyessa vuonna 1961. Varsinaisesti kirkko alkoi
tiedostaa kolttasaamelaisten olemassaolon seuraavalla vuosikymmenellg, jolloin
kolttasaamelaisiin alettiin kiinnittda huomiota. Kirkko kuitenkin paatti, mihin asioi-
hin kiinnitettiin huomiota ja miten. Vasta 2000-luvulla kirkko on vahitellen ryhtynyt
pohtimaan vallankayttéaan myds demokraattisemmin eli ottamaan kolttasaame-
laiset mukaan paattamaan heita koskevissa asioissa. Taman luvun lopuksi kasittelen
tata vallankdyton yha keskenerdistda muutosprosessia.
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Vuoden 1961 jalkeinen aika. Yleisen koulujarjestelman tavoite Suomessa oli
1800-luvun lopulta lahtien antaa lapsille yleissivistys ja, erityisesti itsendisessa Suo-
messa, kasvattaa heitd ymmartamaan suomalaisuus ja Suomen kansalaisuus tie-
tylla, kaikille samanlaisella tavalla. Yhtendisyyden nimissa opetuskielena oli suomi;
vain ruotsinkielinen vaestd muodosti poikkeuksen. Kolttasaamelaiset, kuten muut-
kin saamelaiset, eivdt saaneet omakielista opetusta, padinvastoin heidan odotettiin
luopuvan saamen puhumisesta ja alkavan puhua suomea. Tama politiikka muuttui
1940-luvun lopulla pakottamiseksi: asuntolakouluissa saamen kielen puhuminen
kiellettiin ja saamen puhumisesta rangaistiin. Tama pitkalle 1980-luvulle jatkunut
toiminta, jossa kirkolla ei ollut osuutta, murensi kolttasaamelaista kulttuuria ja trau-
matisoi asuntolakouluja kdyneita. Vassi Semenojan tytar Sinikka Semenoja tiivisti
asuntolakoulujen vaikutuksen useaan kolttasaamelaisikaluokkaan Kuopiossa 1994
pidetyssa ortodoksivahemmistdja kasitelleessa seminaarissa toteamalla, etta asun-
tolakoulut murensivat perinteisen kolttasaamelaisen yhteiskuntarakenteen. Lisaksi
valtavdestoon kuuluneet opettajat syrjivat (rasistisesti) kolttasaamelaislapsia, mika
sai monet heistd hdpeamadan omaa kulttuuriaan. (Capdeville 2018, 128; Lehtola
2022, 243; Semenoja 1995, 83.)

Suomen ortodoksinen kirkko ei suoranaisesti vaikuttanut asuntolakoulujen toimin-
taan, mutta ei mydskaan ainakaan julkisesti kritisoinut sitd tai ottanut siihen kantaa
kuin muutaman kerran. Aiemmin mainittu Lapin seurakunnan kirkkoherra Markus
Petsalo ja hdanen vaimonsa Laura pyrkivat (turhaan) herattdmaan asuntolakouluista
keskustelua Aamun Koitossa vuonna 1973 (AK 26/1973, 315). Metropoliitta Johan-
nes viittasi kouluihin samana vuonna “pitdessaan suotavana’, etta asuntolat "eivat
edistaisi koltille vierasta henkead” (AK 30/1973, 359). Molempien kannanottojen voi-
daan nahda olevan yhteydessa Suomessa ja Pohjoismaissa tuolloin virinneeseen
keskusteluun saamelaisten asemasta (yleensa ja erityisesti alkuperaiskansana). Suo-
men ortodoksinen kirkko ei kuitenkaan osallistunut keskusteluun. Tama vaikene-
minen, jota on yleissaamelaisella tasolla tutkittu jonkin verran (esim. Heinola 2022;
Muhonen 2023), saattoi synnyttda kolttasaamelaisissa kasityksen, ettd heidan las-
tensa elinolot ja identiteetin kehittyminen eivat kiinnostaneet kirkkoa.

Noin vuodesta 1980 lahtien kirkko alkoi muuttaa politilkkaansa. Kolttasaame-
laisten annettiin puhua kirkon julkisilla foorumeilla jonkin juhlatilaisuuden tai
merkkitapahtuman yhteydessa, tavallisimmin tosin kirkon suomalaisten edusta-
jien tekemien haastattelujen muodossa. Haastateltaviksi valikoitiin usein vanhem-
pia naisia, jotka esitettiin vahvoina ortodokseina ja jotka oikeasti olivatkin sellaisia.
Yksi heista oli jumalanpalvelustekstien kdantamiseen osallistunut Vassi Semenoja,
joka erddssa haastattelussa totesi: "Ortodoksisuus on minulle merkinnyt sitd, etten
tatd uskoa mihinkaan vaihtaisi’ (AK 7-8/1985, 110-111.) Tassa han yhtyi kirkon
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nakemyksiin ortodoksisuuden merkityksesta eli myo6taili kirkon vaikutuspolitiik-
kaa. Han kuitenkin osoitti, ettd myos kolttasaamelaisilla on vaikutusvaltaa lisdamalla
haastattelun lopussa:

Jos emme ota itsedmme niskasta kiinni, voi kdyda huonosti. Suomen valtio on
tehnyt tehtdvansa kulttuurimme, elamantapamme ja heimomme sailymisen
puolesta. Jos emme itse anna vastinetta olemassa oloomme [sic] ja ryhdy toi-
miin ei sita voi kukaan muukaan tehda. (AK 7-8/1985, 111.)

Nain Semenoja antoi ymmartaa, ettei kolttasaamelaisten tarvitse pelkdstaan tyy-
tya siihen, mita kirkko tekee, vaan heidan on toimittava itse. Juuri talla tavalla han
oli itsekin toiminut koltankielisten jumalanpalvelustekstien kaantajana. Osallistu-
malla kirkolliseen toimintaan, kdantamiseen, han hyvaksyi kirkon kiinnostuksen
koltansaameen ja sen kautta kolttasaamelaisten identiteettiin. Toisaalta han saattoi
omalla panoksellaan vaikuttaa tulokseen eli siihen, millaiseksi jumalanpalvelusteksti
lopulta muotoutui. Vallankayton nakokulmasta kirkko kaytti valtaansa saadakseen
koltansaamenkielisen jumalanpalvelustekstin, mutta Semenoja kdytti valtaansa
ohjata tekstin sisaltoéa. Tamankaltainen subaltern'>-valta (vrt. Shlikhta 2015) kasityk-
seni mukaan vahvisti ja voimaannutti Semenojaa ja ehka aktivoi hantda myds oman
kulttuurin ja yhteison kehittamiseen. Semenoja nimittdin toimi pitkaan kolttasaa-
melaisen perinteen sdilyttajana ja kehittdjana muun muassa laulamalla tallenteille
perinteisia kolttaleuddeja (http://www.samimuseum.fi/saamjiellem/suomi/leudd.
html). Vuonna 2007 kolttasaamelaiset valitsivat hanet vuoden kolttasaamelaiseksi.

Yhteenvetona lukuun 2 esitan, etta kirkon vaikutus nakyi selvimmin vallankdyttona
jumalanpalveluskielen ja kirkollisen historiankirjoituksen alueilla. Kirkko maaritteli,
pitkdan kolttasaamelaisilta kysymattd, miten ndiden ortodoksisuus tuli ymmartaa
osana Suomen ortodoksista kirkkoa. Taman vallankdytén ehka suurin ongelma oli
sen yksisuuntaisuus ja yhdenmukaistavuus. Kirkko kylla tunnusti kolttasaamelais-
ten ortodoksisuuden erityispiirteet, mutta vain sellaisina, millaisiksi se ne hahmotti.
Yksi naista piirteista oli oma- eli koltansaamenkielinen jumalanpalvelus, jota kirkko
ryhtyi kehittdamaan 1980-luvulla. Kielikin oli kirkon maarittelema kolttasaamelai-
sen ortodoksisuuden piirre, mutta sellainen, joka vastasi myos kolttasaamelaisten
omia intresseja. Kielikysymyksessa kirkon vallankaytto tarjosi ndin kolttasaamelai-
sillekin mahdollisuuksia vaikuttaa. Sen sijaan historiankirjoituksessa kirkko ei tois-
taiseksi juuri ole tarjonnut kolttasaamelaisille vaikutusmahdollisuuksia. Taman takia
julkinen kuva kolttasaamelaisten ortodoksisuudesta on edelleen kirkon sepittama,
vaikka eletyssa eldmassa kolttasaamelaiset tulkitsevat sitda omilla tavoillaan.

15 Termin sepitti Antonio Gramsci kuvaamaan alistettujen mahdollisuuksia toimia vallan-
pitdjia vastaan.
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Vaikuttaa silta, etta kirkko ei tiedostanut tai halunnut tiedostaa menneen toimin-
tansa ongelmallisuutta, sitd, ettd sen politiikka on assimiloinut ja marginalisoinut
kolttasaamelaisia (vrt. Elia 2022). Julkisuudessa kirkko on painottanut Iahinna omia
saavutuksiaan, kuten koltansaamen kehittamista jumalanpalveluskielena. Tall6in
jaa helposti huomiotta se, etta kirkko monesti toimii ja puhuu kolttasaamelaisten
puolesta, ei heidan kanssaan. Julkisuudessa tdma on nakynyt siing, etta kirkollisissa
kysymyksissa kolttasaamelaisista ja heidan tilanteestaan puhuivat tavallisesti suo-
malaiset piispat ja papit, eivat kolttasaamelaiset itse.
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3  Kehittamisehdotuksia

Suomen ortodoksinen kirkko oli jo itsendistyessaan (1918/1923) monikulttuurinen,
venaldis-karjalais-suomalainen kirkko, vaikka siita pitkaan pyrittiin tekemaan yhden
kielen, suomen, ja yhden kansallisuuden, suomalaisten, kirkko. 1900-luvun lopulla
kirkko alkoi maahanmuuton vaikutuksesta muuttua entista monietnisemmaksi ja
monikulttuurisemmaksi. Tama merkitsi toiminnallisia haasteita, joihin kirkko vas-
tasi ensisijaisesti alkamalla jarjestaa palveluksia useilla kirkkoon liittyneiden maa-
hanmuuttajien kielilla."® Monilla eri kielilla toimitettavat palvelukset mahdollisti se,
ettd kirkossa toimi monia eri kansallisuuksia edustavia pappeja ja kanttoreita: aluksi
venaldisia, sitten, aakkosjarjestyksessa luetellen, esimerkiksi kreikkalaisia, puolalai-
sia, romanialaisia ja virolaisia.

Lukujen 1 ja 2 pohjalta ehdotan seuraavaa:

1. Kirkko voisi jatkaa voimavarojensa puitteissa monikulttuurisen Suomen
ortodoksisen kirkon rakentamista ottaen oppia kokemuksistaan
koltansaamen kehittamisesta jumalanpalveluskieleksi seka erityisesti
kolttasaamelaisten omista kokemuksista tdssa prosessissa. Kumpaakaan
ei toistaiseksi ole juuri tutkittu. Endotan, etta kirkko selvittdisi omaa
toimintaansa ja kokoaisi ja analysoisi kolttasaamelaisten kokemuksia
yhdessa heidadn kanssaan. Tallainen selvitystyo seka toisi lisatietoa kirkosta
ja kolttasaamelaisista etta hyodyttaisi tulevaisuuden monikulttuurisen ja
etnisesti moninaisen kirkon kehittamisessa.

16 Koska jumalanpalvelusten toimittaminen kaikilla Suomen ortodoksisen kirkon jasen-
ten kielilla ei kdytannon syista ole mahdollista, kirkon sisalla on kiistelty siita, milla
kielilla palveluksia tulisi toimittaa. Tietadkseni kiistat eivat ole koskeneet koltansaa-
mea vaan, tata kirjoitettaessa, etenkin ukrainaa. Ks. https://www.oktavuohta.com/
ortodoksi-kirkko.
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2. Toistaiseksi kirkon piirissa ei ole tehty tallaista selvitys- tai tutkimustyo6ta.
Ehdotan kuitenkin sen harkitsemista — seka kolttasaamelaisten osalta
ettd yleisemmin. Mikali tutkimustyo aloitetaan, ehdotan sen pohtimista,
kuka sita tekee, toisin sanoen, kuka maarittelee kolttasaamelaisten
ortodoksisuuden ja kolttasaamelaiset osana Suomen ortodoksista
kirkkoa. Kuten edella totesin, kolttasaamelaisista ja heidan intresseistaan
ovat yleensa puhuneet kirkon etnisesti suomalaiset edustajat; vasta
viime aikoina on kuultu kolttasaamelaisten omia dania. Tulevaisuudessa
ehdotan molempien osapuolten yhteistyota tiedon hankinnassa ja
hyddyntamisessa seka kirkollisen elaman kehittamisessa. Uskon, etta
yhteistyd ja dialogi niin uskonnon kuin muillakin elamanalueilla hy6dyttaa
molempia. Kirkko voisi kolttasaamelaisten kulttuuri- ja kokemushistorian
kautta ymmartaa nykyista paremmin uskonnon ja muiden elamanalueiden
keskinaista vuorovaikutusta seka uskonnon merkitysta vahemmiston
sisdisessa kehityksessa seka useiden erilaisten ortodoksien yhteiselon
rakentamisessa. Kattavamman tiedon avulla kirkko voisi myds tukea oman
historian ja kulttuurin huomioon ottamista koltansaamelaisten oppilaiden
kouluopetuksessa ja oman identiteetin kehittamisessa. Kolttasaamelaiset
voisivat hyotya kirkon asemasta yhteiskunnallisena vaikuttajana, joka
kolttayhteison rinnalla voisi edistda heille olennaisia asioita.

3. Kohdan 2 identiteetin rakentaminen ja vahvistaminen liittyy kysymykseen
alkuperaiskansaisuudesta. Kolttasaamelaiset ovat osa Suomen alkuperais-
kansoja, saamelaisia. Tata ortodoksinen kirkko ei juuri ole huomioinut.
Lahes ainoa poikkeus on Yhdistyneiden kansakuntien alkuperaiskansojen
vuonna 1993 Pyhan Trifonin pyhiinvaelluksen yhteydessa jarjestetty
alkuperaiskansojen juhlavuoden tapahtuma Sevettijarvella (AK 19, 8-9,
15-16). Kolttasaamelaisten kannalta heidan alkuperaiskansa-asemansa
tunnustaminen voisi identiteetin vahvistamisen lisaksi palvella myds heidan
oikeuksiensa puolustamista.

Kolttasaamelaisilla nama oikeudet eivat liity maanomistukseen, toisin kuin
muilla Suomen saamelaisilla, koska heidan alkuperaiset asuinalueensa eivat
lyhyttd Petsamon Suomeen kuulumisen aikaa lukuun ottamatta ole kos-
kaan sijainneet Suomen rajojen sisapuolella. Oikeudet liittyvat pikemminkin
maankadyttoon (metsanhakkuu- ja kaivosoikeudet), kulttuuriin (esimerkiksi
miten kolttasaamelaiset ja kolttasaamelaisuus esitetdan, saako vaikkapa mat-
kailuala surutta "lainata” kolttasaamelaisia asuja tai esittaa joitakin asioita
"aitona” kolttasaamelaisuutena) ja identiteettiin (kuka on kolttasaamelainen).
Ortodoksinen kirkko ei juuri ole puuttunut tallaisiin kysymyksiin, koska se on
korostanut uskonnollista ja hengellista luonnettaan.
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Keskustelu kolttasaamelaisten alkuperdiskansa-asemasta voitaisiin kirkossa
yhdistaa YK:n kansainvalisen tydjdrjeston, ILO:n, vuonna 1989 hyvdksymaan
alkuperaiskansojen yleissopimukseen (ILO 169). Sopimus edellyttda valtiolta
toimia alkuperdiskansojen sosiaalisen, kulttuurisen ja taloudellisen aseman
turvaamiseksi. Suomen hallitus ei ole sita ratifioinut, vaikka YK:n ihmisoikeus-
komissio ja saamelaiskardjat ovat sita vaatineet. Kirkko voisi siitd huolimatta
perehtya sopimukseen. Alkuperdiskansa-statuksen tukeminen olisi poliit-
tinen ratkaisu, jota ne, jotka haluavat pitaa kirkon politiikan ulkopuolella,'”
tuskin kannattavat. "Maailmassa” elaminen vaikuttaa kuitenkin kirkolliseen
elamaan ja siksi papiston ja maallikkojen on syyta pohtia sita, mika on kir-
kon rooli suhteessa "maailmaan” ja kenen etuja he ajavat. Tata kirjoitettaessa
tuore esimerkki kirkon roolin maarittelysta ovat Ukrainan sotaa koskevat julki-
lausumat.'® Kirkko voisi siten aivan hyvin perehtya myos kolttasaamelaisia
koskeviin sopimuksiin, oikeuksiin ja kiistoihin ja maaritella tarvittaessa, mika
olisi ortodoksisin perustein oikea ratkaisu tai toimintamalli.

Neljas ehdotukseni koskee kolttasaamelaisten teologikoulutuksen tarpeen
selvittamista. Asia on ollut muutamaan otteeseen esilla eri foorumeilla,
mutta kaytettavissa ei ole tutkimustietoa koltansaamea taitavan papin tai
kanttorin tarpeesta tai mahdollisuuksista kouluttaa sellainen. Toistaiseksi
kirkko ndyttaa valinneen linjakseen kolttasaamelaisten omakielisen
jumalanpalveluselaman seka koltansaamen kielikylpyopetuksen tukemisen.
Kirkko voisi — valtion tai jonkin yliopiston tuella — selvittda myads sita, miten
kielen yleinen ja jumalanpalveluskadytossa tapahtuva elvyttdminen voitaisiin
jarjestaa niin, etta se hyodyttaisi seka kirkon toimintaa etta koltansaamen

ja kolttasaamelaisen identiteetin vahvistumista. (Vrt. Capdeville 2018,

132.) "Omakielisen” papin tai kanttorin koulutustarve koskee kaikkia
Suomen ortodoksisen kirkon vahemmistgja, joten kolttasaamelaisten
kirkollisten tyontekijoiden tarvetta olisi selvitettava kirkon yleisen
vahemmistopolitiikan kontekstissa.

17

18

https://aamunkoitto.fi/ajassa/rukous-ukrainan-puolesta-kohu-turhauttaa-suomen-orto-
dokseja-vaaryyden-tuomitseminen-ei-ole.

Ks. esim. https://www.hos.fi/suomen-ortodoksinen-kirkko-ep-on-reagoinut-nopeas-
ti-ja-tehokkaasti-ukrainan-sotaan/.
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5. Kolttasaamelaiset ovat toisinaan kritisoineet Lapin seurakuntaa tai
yleisemmin ortodoksista kirkkoa siitd, etta heita ei kuulla seurakunnan
paatoksenteossa. Ehdotan myds taman kysymyksen selvittamista:

Mita seurakunnan, hiippakunnan ja kirkkokunnan tasolla on paatetty
kolttasaamelaisia koskevista asioista, ketka ovat tehneet paatokset seka
miten pdatdksentekoa voisi kehittda kolttasaamelaisia osallistavalla tavalla?
Muinoin osallistuminen keskuspaikoissa jarjestettyihin kokouksiin oli
erityisesti koltta-alueella valimatkojen ja kulkuyhteyksien takia ongelma,
mutta nykytekniikalla etdosallistuminen on arkipdivaa. Kirkon kannalta
kolttasaamelaisten ottaminen mukaan paatdksentekoon on ndin
nahdakseni sidoksissa hallinnollisten rakenteiden tahtotilaan.

Kirkon vahemmistojen osallistaminen hallintoon tai yleensa kirkon toimin-
taan liittyy kysymykseen kirkollisen demokratian kehittamisesta. Koltta-
saamelaisten hallinnollisen kohtelun selvittaminen ja sen tutkiminen, miten
heidat otettaisiin mukaan heita itsedan koskeviin paatoksiin, voisi olla pilotti-
hanke sen selvittamisessa, miten Suomen ortodoksista kirkkoa voidaan
rakentaa aidosti monikulttuuriseksi ja -etniseksi kirkoksi.

6. Kolttasaamelaiset ovat muiden saamelaisten tavoin monessa mielessa
ylirajainen kansa. Heidan tarkastelunsa ilman, etta otetaan huomioon
muut saamelaiset, niin Suomessa kuin Ruotsissa, Norjassa ja toivottavasti
joskus tulevaisuudessa Venajalla, seka naiden maiden luterilaisten ja
ortodoksisten kirkkojen - ja valtioiden — saamelaispolitiikka, ei siten
liene hedelmallista. Ehdotan, taydennyksena kohtiin 1-3, kirkolle
kolttasaamelaisten tarkastelun ylirajaistamista, heidan tarkasteluaan
kaikkien saamelaisten ja Saamenmaan kontekstissa.

7. Monet esille ottamani kysymykset, kuten vallankaytto, historiankirjoitus
ja kulttuurinen representaatio tai, monesti, stereotypisointi, eivat koske
vain kolttasaamelaisia vaan kaikkia saamelaisia. Eri saamelaisvdestojen
huomioiminen edellyttdisi Suomen ortodoksiselta kirkolta yhteistyota
Suomen, Ruotsin ja Norjan luterilaisten kirkkojen kanssa, ja myos
Venadjan ortodoksisen kirkon kanssa, sikali kuin tilanne sallii. Viimeinen
ehdotukseni on siksi yhteistyon kehittaminen Suomen ortodoksisen
kirkon ja muiden kolttasaamelaisiin vaikuttavien kirkkojen kanssa - ja
yhteistydssa saamelaisten kanssa.
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